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nini yahut senedini açıklarken onu dinle- 
yen talebe bu açıklamaların metnin aslın- 
da veya senedde bulunduğunu zannedip 
bu şekilde naklederse de muhaddisler ha- 
disi diğer rivayetlerle karşılaştırdıklarında 
hatayı farkedip düzeltirler. 


Müdrec tabiri ilk üç asırda belli bir ta- 
nımı yapılmadan mevzü, muallel, maklüb, 
muztarib ve münker gibi terimlerle birlik- 
te hadisin zayıf ve metrük olduğuna işaret 
etmek üzere kullanılmıştır (Tirmizi, “İlel, s. 
210). Terim üzerinde ilk defa duran ve onu 
açıklayan Hâkim en-Nisâbüri olmuş, ardın- 
dan Hatib el-Bağdâdi bu konuda müsta- 
kil bir eser yazmış, diğer hadis usulcüleri 
de aynı bilgileri eserlerinde tekrarlamış- 
lardır. 


Müdrec hadis “müdrecü'l-isnâd” ve 
“müdrecü'l-metn” olmak üzere iki kısma 
ayrılır. Asıl nüshaya göre bir değişikliğin 
veya ilâvenin yapıldığı müdrecü'l-isnâd Ha- 
tib el-Bağdâdi'ye göre üç, İbn Hacer el-As- 
kalâni'ye göre beş şekilde olabilir. Birçok 
isnadı bulunan hadisi nakleden râvi sened- 
leri birbirine karıştırabilir; iki ayrı isnadla 
gelen sahih iki ayrı hadisi senedlerden bi- 
riyle rivayet edebilir veya hadislerden biri- 
ni kendi senediyle rivayet etmekle birlikte 
diğer hadisin metninden bir kısmını ona 
katabilir. Kendisine iki farklı isnadla biri 
tam, diğeri eksik iki metin halinde ulaşan 
hadisin tam olan metnini eksik metnin se- 
nediyle rivayet edebilir. Hocanın bir hadisin 
senedini zikrettikten sonra yaptığı açık- 
lamayı hadisin metni sanıp öyle naklede- 
bilir (İbn Hacer el-Askalâni, en-Nüket, Il, 
832-837). 

Tirmizi'nin Süfyân es-Sevri > Vâsıl b. 
Hayyan el-Küfi > Ebü Vâil Şakik b. Sele- 
me > Amr b. Şürahbil > Abdullah b. Mes- 
'üd isnadıyla tahric ettiği, en büyük güna- 
hın mahiyetine dair birinci rivayet (“Tefsi- 
rü'I-Kurân”, 25) müdrecü'l-isnâdın örneği 
olup bu hadisin senedinde Amr b. Şürah- 
bil'in yer almaması gerekir. Hadisin Sü- 
nen-i Tirmizi'de aynı babda yer alan ikin- 
ci rivayetiyle Şahih-i Buhâri'deki rivaye- 
tinin senedinde (“Tefsirü'l-Kurân”, 2/3) 
Amr b. Şürahbil'in bulunmaması bunu 
göstermektedir. Nitekim senedler üze- 
rinde yapılan inceleme sonunda Tirmizi'- 
nin, içinde Amr'ın da yer aldığı senedi 
başka bir senedle karıştırdığı anlaşılmış- 
tır. 


Hadisin metnine yapılan idrâc metnin 
baş tarafında veya ortasında, çoğunlukla 
da sonunda bulunur. Hz. Peygamber'in Hi- 
ra mağarasına çekilip ibadet ettiğini anla- 
tan rivayetin “ve kâne yahlü bi-gâri Hirâin 
fe yetehannesü fihi -ve hüve't-teabbüdü- 


el-leyâliye zevâti'l-adedi” (O Hira mağarası- 
na çekilir ve burada birkaç gün tehannüs 
ederdi -tehannüs ibadet etmek demektir-) 
ibaresindeki (Buhâri, “Bedü'l-vahy”, 1; 
Müslim, “İmân”, 252) “ve hüve't-teabbü- 
dü” ifadesini hadisin râvilerinden Zühri 
açıklama için ilâve etmiş (İbn Hacer el- 
Askalâni, Fethu'l-bâri, 1, 23), fakat daha 
sonraki râviler bu açıklamanın hadisin met- 
nine ait olduğunu zannetmişlerdir. 

Sened ve metninin durumuna göre 
müdrec hadis sahih, hasen veya zayıf ola- 
bilir. Hadiste bulunan garib bir kelimeyi 
veya muğlak bir ifadeyi izah için yapılan 
idrâcın sakıncasının olmadığı ittifakla ka- 
bul edilmiştir. Yanılma sonucu meydana 
gelen idrâc, râvi için bir kusur teşkil etme- 
mekle birlikte bu durumun aynı râvide sık 
sık görülmesi onun zabt niteliğine zarar 
verir, kasten yapılması ise adâlet vasfını 
yok eder. 

Müdrec hadis konusunu el-Faşl li'l-vaş- 
li'-müdrec fi'n-nakl adlı eseriyle (nşr. 
Muhammed b. Matar ez-Zehrâni, I-II, Ri- 
yad 1418/1997) ilk defa ele alan Hatib el- 
Bağdâdi'dir. Kitap senedinde ve metnin- 
de idrâc bulunan 111 rivayeti içermekte, 
ancak bunların bir kısmının müdrec olma- 
dığı belirtilmektedir. İbn Hacer el-Askalâ- 
ni eseri yeniden düzenlemiş ve çalışmasına 
Ta'rif(Takribjü'-menhec bi-tertib (tak- 
rib)ji'-müdrec adını vermiştir (en-Nüket, 
II, 811; Keşfü'z-zunün, 1, 465). Onun Tak- 
vimü's-sinâd bi-müdreci'l-isnâd adlı bir 
çalışmasının daha bulunduğu belirtilmek- 
tedir (Süyüti, Nazmü'’l-tikyân, s. 48). Sü- 
yüti, İbn Hacer'in eserinden sadece met- 
ninde idrâc bulunan yetmiş kadar rivayeti 
senedlerini hazfederek el-Medrec ile'1- 
müdrec isimli eserinde bir araya getir- 
miştir (nşr. Subhi el-Bedri es-Sâmerrâi, 
Küveyt 1400). Abdülaziz b. Muhammed b. 
Sıddik el-Gumâri, Teshilü'I-Medrec ile'1- 
müdrec'inde (Dımaşk 1403) Süyüti'nin bu 
eserindeki rivayetleri alfabetik sıraya koy- 
muştur. Mehmet Yılmaz, Sahihayn'deki 
Müdrec Hadisler ve Bunların Genel 
Değerlendirmesi adıyla yüksek lisans te- 
zi hazırlamıştır (1994, SÜ İlâhiyat Fakül- 
tesi). 
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il MEHMET EFENDİOĞLU 


B şi gi 
MÜDRİK 
(Sali ) 


Birinci rek'ata yetişip 
namazın tamamını 
imamla birlikte kılan kimse 
anlamında fıkıh terimi 


(bk. MESBÜK). 


MÜDRİKE 
(asjal ) 


Bir öznenin, 
kendisinin veya dış dünya ile ilgili 
durum ve gerçeklerin farkına vararak 
onların bilgisini elde etmesine 
imkân veren duyum ve algılama gücü 
anlamında mantık terimi 


(bk. DUYU; İDRAK). 


( megt aago! ) 


Gönüllerinin İslâm'a ısındırılması 
arzu edilen kimseler anlamında 
fıkıh terimi. 


Sözlükte “yakınlaştırmak, birleştirmek, 
ısındırmak” anlamındaki elf (ülfet) kökün- 
den türeyen müellefe ile kalbin çoğulu 
kulüb kelimesinden oluşturulmuş müelle- 
fetü'l-kulüb (müellefe-i kulüb) terkibi “gö- 
nülleri ısındırılan, yumuşatılan kimseler” 
demektir. Terim anlamını Tevbe süresin- 
deki (9/60) “el-müellefetü kulübühüm” ifa- 
desinden alan tamlama, maddi ihsanda 
bulunmak suretiyle gönüllerinin İslâm'a ve 
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müslümanlara karşı yumuşatılması arzu- 
lanan gayri müslimleri, kendilerinin veya 
bağlılarının İslâm'ı benimsemesi umulan 
yahut zarar vermelerinden korkulan veya 
düşmana karşı himayeleri istenen nüfuz 
sahibi kimseleri ve dinde sebat etmeleri 
arzulanan yeni mühtedileri belirtmek için 
kullanılmıştır. Âyette zekâtın sarf yerleri 
arasında müellefe-i kulüb da sayılmakta, 
ayrıca iki âyette (Âl-i İmrân 3/103; el-En- 
fal 8/63) elf kökünden türeyen fiiller söz- 
lük anlamıyla geçmektedir. Bu kavrama 
pek çok hadiste de rastlanmaktadır (Wen- 
sinck, e-Mu'cem, “elf” md.). 


Hz. Peygamber'in kötülüklerinden emin 
olmak veya kalplerini İslâm'a ısındırmak 
amacıyla birçok kişiye maddi yardımda bu- 
lunduğu ve bu siyasetin müsbet sonuçlar 
verdiği bilinmektedir (bunların bir listesi 
için bk. İbn Hişâm, IV, 115-122, Taberi, 
XIV, 313; Kurtubi, VIII, 179). Bu uygulama 
Hz. Ebü Bekir'in hilâfetinin ilk dönemlerin- 
de de sürdürülmüştür. Ancak Hz. Ömer, 
Ebü Bekir'in bu sınıftan iki kişiye yaptığı 
tahsisata İslâmiyet'in yayılıp güçlendiği ve 
müslümanların kuvvetlendiği, dolayısıyla 
artık kendilerine ihtiyaç kalmadığı gerek- 
çesiyle karşı çıkmış, onun halife tarafından 
da onaylanan bu siyaseti üzerinde (Ahmed 
b. Hüseyin el-Beyhaki, VII, 20) sahâbenin 
süküti icmâı oluşmuştur. Hz. Ebü Bekir'- 
den sonraki üç halifenin müellefe-i kulüba 
fiilen maddi destek sağladığı bilinmemek- 
le birlikte Resül-i Ekrem'in İslâm güçlen- 
dikten, Kureyş ve Hevâzin gibi büyük ka- 
bileler yenilgiye uğratıldıktan sonra da mü- 
ellefe-i kulüba ihsanını sürdürdüğü bir ger- 
çektir. Dolayısıyla dinin yücelmiş olması 
yaklaşımı izâfi olup Hz. Ömer'in söz konu- 
su şahıslarda müsbet gelişmeler sezmiş 
yahut belli kişilerin asalak bir sınıf teşkil 
etmesini önlemek istemiş bulunması da 
muhtemeldir. Nitekim Celülâ Savaşı'na ka- 
tılan Becile halkının kendilerine vaad edi- 
len dörtte birlik ganimet hissesinin veril- 
mesi talebiyle başvurdukları Irak cephesi 
başkumandanı Sa'd b. Ebü Vakkâs'ın ko- 
nuya ilişkin sorusu üzerine Halife Ömer, 
Allah rızâsı için değil müellefe-i kulüb öde- 
neği uğruna savaşmışlarsa ilgili tutarın 
ödenebileceğini bildirdiği kaydedilmekte- 
dir (Belâzüri, s. 267-268). 

Fıkıh literatüründe müellefe-i kulüb me- 
selesi zekâtın sarf yerleri kısmında ayrın- 
tılı biçimde, siyer (cihad) bölümlerinde ise 
dolaylı olarak incelenmiş, bilhassa müel- 
lefe-i kulüba devlet gelirlerinden pay ay- 
rılıp ayrılmayacağı tartışılmıştır. Hükmün 
neshedildiği veya askıya alındığı, illetinin 
ortadan kalktığı, hedeflenen amacın ger- 
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çekleştiği ve sahâbe arasında anılan icmâ- 
ın oluştuğu gibi gerekçelerle müellefe-i 
kulüb uygulamasının Hz. Peygamber'den 
sonra yürürlükten kalktığı ileri sürüldüğü 
gibi bu fona ait hükmün varlığını korudu- 
ğu da savunulmuştur. 


Hanefiler, Mâlikiler ve ekseri Hanbeliler 
ile Ca'feriler'e göre Resülullah, zekâttan 
müellefe-i kulübun müslümanlarının yanı 
sıra gayri müslimlerine de pay vermiştir. 
Tevbe süresinin 58-59. âyetleri bu gerçe- 
ğe işaret eder. Ayrıca muhkem sayılan 60. 
âyette müellefe-i kulüb sınıfı müslüman- 
kâfir ayırımı yapılmaksızın mutlak olarak 
zikredilmiştir. Şâfiiler'e, bazı Hanbeliler'e 
ve Zâhiriler'e göre ise zekât müslümanla- 
rın zenginlerinden alınıp fakirlerine veri- 
lir, dolayısıyla onda kâfirlerin payı yoktur. 
İmam Mâlik ve Şâfii'ye göre Resül-i Ekrem, 
müşriklere kendisinin humustaki beşte bir- 
lik hissesinden veya fey gelirlerinden ih- 
sanda bulunmuş, onlara hiç zekât verme- 
miştir. Ahmed b. Hanbel'in kesin görüşü 
bunun enfâlden olduğu şeklindedir. 


Hanefiler'e, meşhur görüşlerinde Mâli- 
kiler'e ve Şâfii mezhebindeki sahih görü- 
şe göre artık ehl-i küfre zekât ne gönül- 
lerini ısındırmak ne de başka bir sebeple 
verilebilir. Onlara İslâm'ın ilk dönemlerin- 
de zekât verilmesi müslümanlara nisbetle 
güçlü olmaları yüzündendi; müslümanlar 
güçlendikten sonra maddi ihsanlarla kâ- 
firlerin gönlünü kazanmaya ihtiyaçları kal- 
mamıştır. Buna karşılık bir kısım Mâliki- 
ler, Hanbeliler'in çoğunluğu, bazı Şâfiiler 
ile Ca'feriler ve Zeydiler, ihtiyaç duyulma- 
sı halinde bu hükmün her devirde geçer- 
liğini koruduğunu ileri sürer. Hanefi âlimi 
Cessâs'a göre zaman içinde uygulamanın 
yeniden başlatılmasına duyulan ihtiyaç ci- 
hadın terkinden kaynaklanmaktadır; müs- 
lümanların toparlanıp güç birliği yapma- 
ları halinde müellefe-i kulüba gerek kal- 
maz (Ahkâmü'L-Kur'ân, IV, 325). İslâm'ın 
hâkim olduğu dönemlerde müellefe-i ku- 
lûba artık yardım yapılmayacağı görüşü 
rahatlıkla savunulurken müslümanların 
güçlerini kaybetmesiyle beraber bu yakla- 
şım değişmeye başlamış, her mezhepten 
hukukçular, ya müellefe-i kulübun nitelik- 
leri hakkında seçici davranarak ya uygula- 
mayı ihtiyaç / zorunluluk dönemlerine in- 
dirgeyerek veya bunlara yapılacak ihsan- 
ları maksada ulaştıracak asgari miktarla 
sınırlayarak yahut kendilerine tahsis edi- 
lecek fonların türünü kısıtlayarak hükmün 
yürürlüğünü savunmuşlardır. 

İmam Şâfii, mensubunun bulunmama- 
sı durumunda müellefe-i kulüb fonunun 
diğer kalemlere aktarılacağını, bazı Şâfii- 


ler ise sınır boyları savunmasının tahkimi- 
ne harcanacağını düşünmektedir (el-Öm, 
II, 74, 76). Hanefiler, Mâlikiler ve Hanbeli- 
ler'e göre müellefe-i kulüb hissesi diğer ye- 
di kaleme dağıtılır. Müslümanların masla- 
hatına harcanacağı veya bu kararın dev- 
let başkanının ictihadına bırakılacağı da 
söylenmektedir. 

Kurtubi'ye göre gayri müslimlerin İs- 
lâm'a kazandırılmasında akli delillerle ik- 
na, maddi yardım vb. yöntemlerden han- 
gisinin uygulanmasının müslümanlara ya- 
rar sağlayacağına devlet başkanı karar ve- 
rir (el-Câmi“, VIII, 179). İbn Kayyim el-Cev- 
ziyye de devlet başkanının müslümanların 
zarar görmesini engellemek için icabında 
düşmanlara maddi ihsanda bulunması ge- 
rektiğini, “Ehven-i şerreyn irtikâb olunur” 
külli kaidesine işaretle açıklamaktadır (Zâ- 
dü'-me“âd, II, 193). Müellefe-i kulüb sını- 
fına mensup olanların tesbiti ve destek- 
lenmesinin gerekip gerekmediği, kendile- 
rine aktarılacak ödenek miktarının ve sü- 
resinin tayini fertleri aşan siyasi ve içtimai 
bir görev olduğu için esasen bu iş devlet 
başkanının, onun yokluğu veya ilgisizliği 
durumunda zekâttan sorumlu mercilerin 
yükümlülüğündedir (İbn Hazm, VI, 145; İbn 
Kayyim el-Cevziyye, Il, 193; İbnü'l-Murta- 
zâ, II, 180; Reşid Rızâ, X, 577). İmam Şö- 
fiye göre aralarında müellefe-i kulübun 
da bulunduğu sınıfların mensuplarını ze- 
kâtın tevziinden sorumlu kişi belirleme- 
lidir (e-Öm, Il, 63). İmâmiyye'ye göre Hz. 
Peygamber'in makamına kâim olan imam 
müellefe-i kulüba dilerse zekâtın ilgili ka- 
leminden, dilerse mesâlih fonundan pay 
verebilir; ondan başkası için cevaz yoktur 
(Ebü Ca'fer et-Tüsi, I, 249, 250). Otorite 
boşluğunun bulunduğu dönemlerde bunu 
cemiyetlerin, cemaatlerin ve kurumların 
yapması da tecviz edilmiştir. Fertlerin da- 
hi kendi toplumlarında diğer hak sahibi 
sınıflara mensup kimse bulamadıkları ve 
başka yerlerdekilere ulaşamadıkları tak- 
dirde zarureten müellefe-i kulüba zekât 
verebileceği belirtilmiştir (Âmir b. Ali eş- 
Şemmâhi, Il, 119; Şevkâni, es-Seylü'L-cer- 
râr, ll, 58; Reşid Rızâ, X, 577; Yüsuf el-Kar- 
dâvi, II, 594, 601-602). 


Literatürde bir kimsenin müellefe-i ku- 
lûbdan sayılmasının nasıl kararlaştırılaca- 
ğı (Şâfii, II, 63), kendilerine verilen payın 
onlar tarafından temellükü ve sonuçları 
(İbn Kudâme, Il, 670-671), müellefe-i ku- 
lûb fonundan pay ayrılacaklarda fakirlik 
şartının aranıp aranmayacağı, kadınların 
müellefe-i kulüb sınıfına dahil edilip edil- 
meyeceği gibi hususlar tartışılmıştır (Ne- 
vevi, VI, 192, 200; Yüsuf el-Kardâvi, 11, 607). 
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Söz konusu fondan verilen hissenin, ama- 
cı aşacak miktarda olması veya fondan ya- 
rarlandırılan kişinin bu maksadın gerçek- 
leşmesini engellemesi durumunda geri alı- 
nacağı (Şevkâni, es-Seylü'L-cerrâr, Il, 58), 
şerrinden korunmak için kendisine müel- 
lefe-i kulüb hissesinden tahsisatta bulu- 
nulduğunu öğrenen müslümanın bunu ka- 
bul etmesinin câiz olmadığı (Şemseddin 
İbn Müflih, II, 611; Ali b. Süleyman el- 
Merdâvi, II, 228; Buhüti, II, 279, Mustafa 
es-Süyüti, Il, 142), zekât alması helâl sa- 
yılmamakla beraber gönlünün kazanılma- 
sına ihtiyaç duyulan kimseye söz konusu 
fondan zekât verilebileceği (İbn Teymiy- 
ye, Mecmü'u fetâvâ, XXVIII, 288; Nazariy- 
yetü'L“akd, s. 20), zekât kurallarına aykırı 
düşmekle birlikte Hâşimoğulları'ndan kalp- 
leri İslâm'a ısındırılmak istenenlere de il- 
gili kalemden pay ayrılabileceği (Ceziri, 1, 
623) belirtilmiştir. 


Genelde zekât, özelde ise müellefe-i ku- 
lüb fonu İslâmiyet'in siyasi, dini ve içtimai 
bakımdan güvenlik ve dayanışmaya ver- 
diği önemi yansıtması yanında dinin teb- 
liğ ve yayılması yönündeki gayretlerin mali 
kaynaklarla da desteklenebileceğini gös- 
termekte, dolayısıyla günümüzde de gün- 
celliğini korumaktadır. Küveyt'te 2-3 Ara- 
lık 1992 tarihinde yapılan Güncel Zekât Me- 
seleleri Üçüncü Toplantısı'nda alınan ka- 
rara göre müellefe-i kulüb zekâtın sekiz 
harcama kaleminden biri olup bu husus 
neshedilmemiş muhkem bir hükümdür. 
Müellefe-i kulüb payının harcanmasında 
dinin gayesine ulaştıracak maksat ve yön- 
temler gözetilmeli, sarfiyat diğer zekât sı- 
nıflarına zarar vermeyecek ve ihtiyacı kar- 
şılamaya yetecek kadar olmalı, hedef kitle 
belirlenirken bağışların dine ve inananlara 
zararlı sonuçlar doğuracak alanlara akta- 
rılmamasına titizlik gösterilmeli, amacın 
gerçekleşmesine en uygun, en verimli, en 
etkili yol ve yöntemler seçilmelidir (Ebhâs 
fikhiyye, 1l, 887; ayrıca bk. İSTİMÂLET). 
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ulühiyyet nisbet eden aşırı fırkaları 


niteleyen bir terim. 
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Sözlükte “ilâh saymak, ulûhiyyet nisbet 
etmek, ilâh kabul etmek” mânasındaki te'- 
lih masdarından türeyen müellihe kelâm 
ve mezhepler tarihi literatüründe aşırı fır- 
kalardan (Gâliyye) bir kısmını nitelemek 
üzere nadiren kullanılan bir terimdir. Hz. 
Ali'nin ilâh olduğunu, ilâhi özelliklere sa- 
hip bulunduğunu yahut Allah'ın Ali'ye hu- 
lül ettiğini ileri süren Sebeiyye, Beyâniyye, 
Mansüriyye gibi fırkalar genellikle Gâliyye 
içinde ele alınarak kurucularının ismiyle 
anılır. Bu tür fırkalar ileri sürdükleri iddi- 
alara göre tasnif edildiğinde Ali'ye beşer 
üstü özellikler atfederek onu ilâhlık mer- 
tebesine yükseltenlerin müellihe ismiyle 
anılması isabetli görülebilir. Zira Gâliyye, 
Ali'nin ulühiyyetini kabul edenleri belirtti- 
ği gibi teşbih, bedâ, nübüvvet ve imâmet 
konusundaki aşırı düşünce sahiplerini, te- 
nâsüh ve bâtıni te'villeri benimseyenleri 
de ifade etmektedir. Bu açıdan bakıldığın- 
da Gâliyye müelliheden daha geniş bir kav- 
ramdır. Diğer taraftan Bağdâdi çoğunluk- 
la HZ. Ali, bazan da imamlar hakkında aşırı 
görüşler ileri sürerek Allah'ın onların şah- 
sında bedenleştiğini iddia eden ve bu su- 
retle te'lihe yönelen fırkaları “Hulüliyye” 
başlığı altında ele alır (e/-Fark, s. 254 vd.). 
Buna göre de müellihe Hulüliyye'den da- 
ha kapsamlı bir terimdir. 


Hz. Ali'yi ilâh sayan gruplar belirtilirken 
“müellihe” mânasında Aliilâhi, bazan da 
Aliyyullâhi gibi tabirler kullanılmaktadır. 
Bu nitelemelere daha çok Batı İran'da ve 
Irak'ın bazı bölgelerinde rastlanmakta ve 
eski dinlerle aşırı Şii fırkalarından etkile- 
nen ve Ali'yi tanrının bir zuhuru olarak ka- 
bul eden Ehl-i Hak zümresine izâfe edil- 
mekteyse de gerçekte bu inanç onların 
düşüncesinde önemli bir yer tutmaz. Ay- 
nı zamanda Ehl-i Hak ile münasebeti he- 
nüz ortaya konulmamış bulunan akımlar- 
dan olup Keyhusrev-i İsfendiyâr'ın zikret- 
tiği (XVII. asır sonu) ve muhtemelen İn- 
dus nehrinin doğduğu bölgede Ali'yi ilâh 
sayanlar hakkında da Aliyyullâhi nisbeti- 
nin kullanıldığı görülmektedir (Debistân-ı 
Mezâhib, 1, 265-267). Bunlar klasik kay- 
naklarda bâtıni karakter taşıdıkları için Bâ- 
tıniyye içinde de ele alınır (meselâ bk. Mu- 
hammed b. Hasan ed-Deylemi, s. 2-3). Bu- 
nunla birlikte son döneme ait bazı yayın- 
larda (İzmirli, 1, 121) Şia tasnif edilirken Hz. 
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